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Streszczenie

Erozja wspodtczesnego sakralnego krajobrazu kulturowego oraz rytuatow dnia codziennego i od-
$wietnego pozwala niektdrym wysnu¢ wniosek o laicyzacji $wiata zachodniego.

Autorzy artykutu rozwazaja rézne przejawy sakralizacji przestrzeni w przeszlosci i wspotczesnie,
w przestrzeni prywatnej i publicznej, zwracajac przy tym uwage na jej forme, znaczenia, geneze, upa-
trujac w naznaczaniu przestrzeni religijnymi symbolami nie tylko checi zamanifestowania wiary, ale
réwniez zapewnienia sobie bozej przychylnosci i protekgji, zaakcentowania miejsc waznych uswieco-
nych krwig czy tragizm gwaltownej $mierci. Sakralizacja niejednokrotnie moze by¢ przejawem teryto-
rialno$ci. Przeprowadzona analize uzupetniaja wybrane przyktady.

Autorzy konkluduja, iz nie ma krajobrazu zdesakralizowanego, wolnego od jaki$ form sacrum;
nawet totalitaryzmy zwalczajace religie tworzyly system odniesien na ich podobienstwo. Wspdtcze-
$nie mamy zatem do czynienia raczej z poszukiwaniami nowej niz z rezygnacja z duchowosci.

Abstract

Erosion of present sacred landscape and rituals of everyday life (holidays etc.) let someone to conclusion
about secularization of the Western Civilization.

Authors consider different manifestations of space sacralization in the past and in present time, in public
and private sphere, paying attention to its forms, meanings and genesis. Filling space with sacred signs and
symbols means not only manifestation of faith, also a will to get of God’s Favour or Protection, to elevate and
enshrine important blood or death sanctified places. Sacralization can be also a manifestation of territoriality.
Analysis completed selected case studies.

Authors come to conclusions that desacralised, free from sacred signs and meanings landscapes do not exist.
Even global totalitarian ideologies (generally anti-religious) create own points of reference similar to religious
one. Contemporary, we can observe a search of new spirituality (more eclectic, more private) —it's not a secula-
rization.
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WPROWADZENIE

Tradycyjne wartosci — w tym religijne — podlegaja od transformacji po deprecja-
gje, ustepujac nowym, bardziej odpowiadajacym wspodtczesnym realiom, badz, co
gorsza niezastgpione niczym, pozostawiaja po sobie nihilistyczna pustke!. Warto
pamietad, iz nie jest to zjawisko catkiem nowe. Poczatki procesu desakralizacji prze-
strzeni zyciowej czlowieka na masowa skale to najpewniej okres oswiecenia a przy-
spieszenie nastgpito w dobie industrializacji. Obecnie by¢ moze mamy do czynienia
z probami dokonczenia tego procesu desakralizacji pozostatych, peryferyjnych ob-
szarOw starego kontynentu a efektem finalnym moze by¢ catkowicie zdesakralizo-
wana przestrzen unii europejskiej. Byloby to ewenementem zaréwno w skali swiata,
jak i historii ludzkosci. Jednak ,(...) doskonale $wiecka egzystencja nie istnieje. Nie-
zaleznie od tego, do jakiego stopnia cztowiek zdesakralizowat $wiat, niezaleznie od
tego, jak silna byla jego decyzja zmierzajaca do prowadzenia zycia swieckiego, i tak
nigdy sie mu nie uda catkowicie odrzuci¢ zachowania religijnego” (Eliade, 1996: 17).
Stad sytuacja nie jest jednoznaczna a procesy sakralizacji/desakralizacji oraz nada-
wania i pozbawiania znaczen przestrzeni wystepuja rownoczesnie. Znajduje to od-
zwierciedlenie si¢ w zmianach w przestrzeni geograficznej (cho¢ nie wszedzie
w tym samym stopniu i w ten sam sposob). Sa to zmiany szybkie, nagte, radykalne,
ale tez rownoczesnie dzieja si¢ niemal niezauwazalnie i bez wyraznego odzwiercie-
dlenia w krajobrazie — oba przytoczone stwierdzenia pozostaja tylko w pozornej
sprzecznosci.

Autorzy artykutu — wobec fatwo dostrzegalnych w krajobrazie wspomnianych
zjawisk — poddaja rozwazaniom wybrane wspolczesne zjawiska i procesy (ich natu-
re, geneze i transformacje) oraz materialne przejawy sakralizacji i nadawania zna-
czen przestrzeni.

Jako, ze autorzy koncentruja si¢ na wybranych problemach, dlatego obszar badan
trudno jednoznacznie skonkretyzowac. Punktem wyjscia byty zjawiska i procesy ob-
serwowane na Slasku, stad czerpaliSmy poczatkowa inspiracje, ale szybko okazato
sig, ze omawiana problematyka ma zasieg ponadregionalny, a nie raz dotyka wrecz
kwestii cywilizacyjnych. W badaniach wykorzystywano przede wszystkim obserwa-
cje, zardbwno bezposrednia, jak i przy pomocy sprzetu fotograficznego. Literatura
podejmujaca podobna problematyke postuzyla przede wszystkim do skonfrontowa-
nia tez i wnioskow z wynikami prac dotyczacych innych obszarow i zatozer badaw-
czych. Problematyka sakralizacji przestrzeni jest rzadko podejmowana przez geogra-
féw, czesciej pojawiaja sie analizy zwigzane z geografia miejsc swietych (zob. doro-
bek A. Jackowskiego), ruchu pielgrzymkowego, niz form i przyczyn tego rodzaju
zachowan religijnych.

1 Dzieje si¢ tak prawie wylacznie w cywilizacji zachodniej, a precyzyjniej — w Europie. Tym samym
wskazujemy, iz bedziemy sie koncentrowac na analizie zjawisk z blizszego nam otoczenia.
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SAKRALIZACJA PRZESTRZENI - KILKA UWAG TEORETYCZNYCH

Definicja sakralizacji przestrzeni juz z uwagi na sama konstrukcje frazeologiczna
pojecia zwiazana jest semantycznie przede wszystkim z ,uswieceniem”, nadawa-
niem konkretnym miejscom czy wycinkom przestrzeni religijnego, mistycznego, a co
najmniej nadprzyrodzonego sensu. Przy czym sakralizacja to nie tyle nadawanie
przestrzeni nowych, dodatkowych znaczen co raczej tworzenie, odkrywanie pier-
wotnego porzadku, hierarchii, (ponowne) ustalanie punktow orientacyjnych, maja-
cych wymiar kosmiczny (ponadczasowy, wykraczajacy poza materialng przestrzen),
realizacja , pragnienia by zy¢ w rzeczywistosci obiektywnej, a nie w wiezieniu nie-
skonficzonej wzglednosci przezy¢ subiektywnych, to pragnienie Zycia w Swiecie
prawdziwym i zdolnym do oddzialywania, nie w swiecie iluzorycznym” (Eliade,
1996: 22).

Autorzy skoncentruja si¢ przede wszystkim na takim, religijnym pojmowaniu
procesu czy aktu sakralizacji przestrzeni, majac jednak swiadomos¢, iz (zwlaszcza
wspolczesnie) pojecie sakralizacji moze by¢ rozpatrywane szerzej, takze w odniesie-
niu do $wieckich, niereligijnych zachowan? To ,$wieckie” nadawanie znaczen obiek-
tom, miejscom i obszarom jest niejako ,odpryskiem” odwiecznej potrzeby uswieca-
nia przestrzeni, w ktdrej cztowiek zyje. Tym samym przyjmujemy, iz roboczo/na po-
trzeby tego opracowania pojecie sakralizacji obejmuje wszystkie — religijne, pseudo-
i parareligjine, jak i ,swieckie” — formy uswiecania i nadawania znaczen przestrzeni.

Stowo stanowiace Zrodtostow dla sakralizacji — sacrum — ma religijne, dualistyczne
znaczenie, zwykle pojmowane jednak pozytywnie: przestrzen uswiecona zdaje sie
w szczegdlny sposob nobilitowana — pobtogostawiona, a przez to bezpieczna, czesto
poprzez specjalne znaki i/lub odprawiane w niej rytualy zapewniajaca pomyslnos¢,
bezposredni kontakt z duchem/bogiem/istota nadprzyrodzona. Jednak, jak zauwaza
Kietlinska (2011: 250) sacrum wywodzi si¢ od tacinskiego sacer, a termin ten moze
oznaczac¢ zarowno swiety, jak i przeklety. W tym Swietle sakralizacja przestrzeni to akt
nie tylko religijnie nobilitujacy przestrzen, ale rowniez stanowiacy swego rodzaju
egzorcyzm — odstraszajacy zle duchy lub przynoszacy im ukojenie, zapewniajacy
pokoj zywym i umartym. Dualizm znaczeniowy sacrum wyraza si¢ poprzez relacje
miedzy czlowiekiem a Swietym miejscem: swietos¢ moze przyciaga¢, wartoscia jest
przebywanie w, lub jak najblizej, Swietej przestrzeni (np. swiatyni) albo ,,odpychac”
ze wzgledu na ta wlasnie wszechogarniajaca, przerazajaca swigto$¢ — przebywanie
nawet w jej poblizu grozi¢ moze powaznymi konsekwencjami, w tym $miercig (Swie-
te gaje w wielu religiach etnicznych, Swiatynia jerozolimska ze ,,stopniowanym” do-
stepem do sacrum, (por.: Sopher, 1967: 49).

Sakralizacje przestrzeni mozna generalnie rozpatrywac¢ na roznych plaszczy-
znach, wsrdd ktorych mozna wyréznié te niematerialne: duchowa, psychologiczna,

2Por.: Mazurski 2009: 81; z kolei MacCannell (2002) wprowadza ,sakralizacj¢” w obreb nauk o tury-
styce. Poréownujac turystyke — podroze i zwiedzanie — do religijnej praktyki pielgrzymowania, obja-
$nia zjawisko site sacralization jako ,uswiecanie” miejsca/atrakgji turystycznej, dokonywane poprzez
wrecz kultyczne zainteresowanie, jakim obdarzaja je turysci, ktérym w sukurs idq wladze/inwestorzy.
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spoteczng, kulturowa, jak i materialne: w warstwie krajobrazu, przestrzeni geogra-
ficznej, osadniczej czy urbanistycznej. Mimo tego, iz mozna wyrdzni¢ wspomniane
plaszczyzny to generalnie nie da si¢ ich rozpatrywa¢ w sposob niezalezny — najcze-
Sciej poszczegdlne wymiary przenikaja sie, zazebiaja, a wszystko spaja, mniej czy
bardziej wyraznie, wymiar duchowy.

Psychologowie w problematyce sakralizacji przestrzeni widzieliby przede
wszystkim (zob. psychologia transpersonalna) zagadnienie psychologicznych me-
chanizmow nadawania przestrzeni religijnych znaczen. Staraja si¢ ustalié, dlaczego
odczuwamy w skali jednostki czy spotecznosci potrzebe religijnego nacechowania
miejsc, nie zawsze Scisle i bezposrednio zwigzanych z praktykami czy (pra)zrodiem
kultu religijnego. W ujeciu socjologicznym ,,$wigtos¢ przestrzeni powstaje dzieki
znaczeniom zbiorowym, ktore sa jej przypisywane” (Kowalewski, Kowalewska 2001:
75), tym samym przestrzen ta moze funkcjonowaé¢ w oderwaniu od widocz-
nych/zapisanych w krajobrazie znakow, symboli religijnych. W artykule autorzy, nie
uciekajac od interpretacji okreslonych zachowan sakralizacji, skupia si¢ na material-
nych skutkach/aktach zjawiska w przestrzeni i w krajobrazie.

ZROZNICOWANIE PRZEJAWOW SAKRALIZACJI PRZESTRZENI

Jako, ze Swietos$¢ objawia sie przez hierofanie (Eliade, 1996: 16), sakralizacja prze-
strzeni jest jej rezultatem: wynika z fizycznej manifestacji sity nadprzyrodzonej. Naj-
dobitniej uwidacznia si¢ to w miejscach cudéw czy w miejscach zycia i dziatalnosci
ludzi uznanych lub uwazanych za swietych. Miejsce staje sie religijne wazne, nieza-
leznie od materialnych symboli kultu, ktére w tym wypadku maja charakter wtorny
wobec samego aktu sakralizacji, stad rozpatrywanie sakralizacji jedynie w katego-
riach geografii religii (przestrzennych) jest zbyt waskie i nie oddaje w pelni ztozono-
Sci zjawiska. Sakralizacja ogniskuje na wybranej przestrzeni moc sacrum lub ustana-
wia zwiazek ze sferg sacrum, nie czyniac jednak miejsca stricte ,Swietym”.

W innych, mniej oczywistych z religijnych wzgledéw sytuacjach, sakralizacja
wydaje sie by¢ silnie zwiazana z terytorialnoscia, przejmowaniem kontroli nad prze-
strzenia, oznaczaniem przestrzeni uznawanej za wilasna, zaréwno z sensie jednost-
kowym, jak i zbiorowym. Wyposazanie przestrzeni w widoczne znaki przynalezno-
Sci religijnej Swiadczy o wejsciu w jej posiadanie, a nawet dominacji nad nig. W innej,
skrajnie r6znej sytuacji to samo dziatanie oznacza¢ moze réwniez objecie przestrzeni
w posiadanie nie oznaczajace jednak hegemonii, ale opozycje wobec odmiennego
religijnie sgsiedztwa.

Sakralizacja przestrzeni to proces (od)budowy Kosmosu, zaprowadzenia po-
rzadku w zdesakralizowanym s$wiecie. Czlowiek odtwarza, powtarza/nasladuje
dziatania Stwodrcy. Przybierac¢ to moze réznorodne formy, od scisle formalnych, ofi-
gjalnych po prywatne, indywidualne, ludyczne. W przypadku terenéw odlegtych od
,kolebki religii” w sakralizacji przestrzeni chodzi réwniez o podkreslenie sitg symbo-
li religijnych zwiazkéw z archetypami religijnymi, niedostepng na co dzien prze-
strzenig sSwieta.
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Za przyklad tego ostatniego mozna przytoczy¢ zaktadanie w pdznosredniowiecznej
Europie zatozen kalwaryjskich, bedace w istocie odtwarzaniem wyobrazenia a nie
wzorca materialnego Kalwarii (fot. 1). Niezaleznie od wszystkiego dziatania te maja
charakter nobilitujacy, zarowno z punktu widzenia przestrzeni, jak i dokonujacego
tych aktow cztowieka (Eliade, 1996: 51).

Przestrzenie puste sprzyjaja dez-
orientacji przestrzennej, doswiadczenie

pustki staje si¢ udziatem ludzi zyja-
cych w srodowisku nieustrukturyzo-
wanym i nieczytelnym (Czynski, 2006:

183), pozbawionym granic czy po-
rzadkujacych je materialnych punktéw
odniesienia. Poczuciu niepewnosci ma
towarzyszy¢ poczucie wykorzenienia.

Opisywana sytuacja moze dotyczy¢ tak
pustych przestrzeni przyrodniczych, Fot. 1. Kalwaria krzeszowska, w tle wieze
jak i zdegradowanej lub zle zaprojek- kosciota klasztornego.

towanej, opresyjnej przestrzeni miej- Photo 1. Calvary in Krzeszéw, the towers

skiej. W tym kontekscie wypetnianie of monastic church on the background.
$wiata symbolika religijna czy element-

tami akcentujacymi obecno$¢ czlowieka nawet w przestrzeni znajdujacej sie¢ poza
przestrzenia osadnicza wydaje sie faczy¢ rézne motywy: porzadkowania i oriento-
wania Kosmosu, tworzenia systemu bliskich i znajomych znaczen, terytorialnosci,
aktu ,wejscia w posiadanie”.

W przestrzeni publicznej, jak pisze Czynski (2010: 160), sakralizacja przestrzeni
zaliczana jest do zachowan obronnych, jakie manifestuja spotecznosci lub jednostki
w reakgji na deficyt poczucia bezpieczenstwa, czyli brak poczucia ochrony i obrony
przed uciazliwosciami, zagrozeniami oraz patologiami zycia spotecznego (,jak trwo-
ga to do Boga”). Tym samym sakralizacja jest proba nadania przestrzeni statusu
miejsca bezpiecznego, chronionego ranga symboli i obrzedow religijnych. Teze te
wspominany autor wspiera ilustracjami ukazujacymi rézne jej formy w wydawaloby
si¢ zupelnie odmiennych kontekstach: wiejskim (krzyze przydrozne) czy wielko-
miejskim (graffiti papieza Jana Pawla II na $cianie klaustrofobicznego, ciemnego
przejscia w bloku). Positkujac sie¢ z kolei przykltadem kapliczki zlokalizowanej po-
srodku zamknietego , podwdrza-studni”, w obskurnym, pelnym zagrozen i patologii
srodowisku, Czynski (2006: 301) wskazuje na fakt konsekracji miejsca, jako ostatniej
nadziei na powstrzymanie zagrozen na granicy ulicy. Jednoczenie autor nadaje sym-
bolom religijnym w przestrzeni miejskiej status wyrazu lub symbolu lokalnej wspol-
noty.

W krajobrazie wiejskim w wielu regionach Slaska powszechnie praktykowanym
zwyczajem stalo si¢ umieszczanie symboli religijnych (najczesciej w postaci przy-
droznych kaplic, krzyzy) w miejscach wyznaczajacych ramy codziennego zycia
mieszkancow: przy gtownych drogach, ale réwniez w otwartym krajobrazie wiejskim
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(fot. 2-3), wsrdd pdl, czasem w miejscach catkowicie zaskakujacych, odizolowanych,
gdzie trudno dzi$ dociec przyczyn ich specyficznej lokalizacji. Poniewaz Zycie
mieszkancoéw wsi toczylo sie w duzej mierze ,,pod gotym niebem” i uzaleznione byto
od kaprysoéw przyrody tak wiele sakralnych, opiekunczych symboli religijnych loka-
lizowano m.in. wérdd pol, drog, na mostach. Wieksze niz w miescie nasycenie prze-
strzeni publicznej i prywatnej symbolami religijnymi wynikato/wzglednie wynika
z modelu religijnosci ludowej (tradycyjnej). Marianowski (1983: 246) za Piwowar-
skim charakteryzuje religijno$¢ tradycyjna sprzed 3 dekad m.in. jako , glebokie
i emocjonalne przywiazanie do wiary ojcow, (...), swoista moralnos¢, w ktorej akcen-
tuje sie bardziej gorliwos¢ obrzedowa i obyczajowos¢ praktyczng niz ideaty ewange-
liczne, rytualizm przejawiajacy si¢ w masowym uczestnictwie w praktykach religij-
nych, silna wiez z parafia jako wspdlnota lokalng”, co moze mie¢ wptyw na sakrali-
zacje przestrzeni, np. widoczny w krajobrazie kult swietych, opiekundw i protekto-
réw od najrdézniejszych nieszczes$¢ (Sw. Florian, sw. Jan Nepomucen), religijnos¢ lu-
dowa cechuje rowniez sensualizm i praktycyzm/pragmatyzm, naginajacy katolicyzm
do warunkéw zycia na wsi czy pracy na roli. Rownoczesnie Marianowski (1983)
podkresla zespolenie wartosci i norm spoteczenistwa swieckiego i religijnego na wrsi,
skutkujaca sakralizacjg zaréwno zachowan religijnych, jak i swieckich.

Fot. 2-3. Kaplice i krzyze krajobrazie wiejskim: po lewej — na granicach wsi,

po prawej — w otwartym krajobrazie.

Photo 2-3. Chapels and crosses in the rural landscape: on village borders (left),
in open landscape (right).

Waznym od najdawniejszych czaséw® miejscem umieszczania symboli religij-
nych bylto skrzyzowanie lub rozstaje drog: miejsca takie traktowano jako poprzez
swoja dwoistos¢/troistos¢ jako szczegolnie narazone na dziatanie sit demonicznych,

3 W Europie rozstajom drdég ,magiczng” symbolike przypisywali juz Grecy, uznajac je za miejsca
szczegolnie narazone na dzialanie sit nadprzyrodzonych, ktérym patronowata bogini Hekate. W wie-
rzeniach ludéw afro-amerykanskich, takich jak voodoo, skrzyzowania réwniez nalezg do miejsc silnie
nacechowanych magicznie: stanowia przestrzen przenikania sie rzeczywistosci fizycznej i metafizycz-
nej, furtke prowadzaca do niematerialnego swiata. Skrzyzowania maja i tutaj swoje bostwa (Gede)
oraz caly zestaw rytuatéw magicznych o funkcjach ochronnych (Deren, 2000).
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nadnaturalnych. Symbol religijny mial wyrazna funkcje ochronna, jednoczesnie jednak
zmuszal do refleksji nad dylematami religijnymi/moralnymi ludzkiego zycia. Na
rozstajach drog w sredniowiecznej Europie umieszczano krzyze majace strzec po-
droznych przed dzialaniem niebezpiecznych sil. Czasami sakralizacja przestrzeni
miata znaczenie czysto praktyczne. Wojtucki (1999: 32) wspomina, iz w XIX wieku
w Klodzku przy drodze do Ztotego Stoku istniala kapliczka stupowa, stanowiaca
(ustawiona w tym celu) miejsce ostatniej modlitwy skazancéw drodze na miejsce
kazni na pobliskiej szubienicy. Umieszczenie trwalego symbolu religijnego na dro-
dze nieszczesnikdw stwarzato zatem szanse na pojednanie z Bogiem przed smiercia
— czlowiek, ktory przebywat poza zasiegiem swietej przestrzeni mial szanse wrocic
do niej, w ostatniej chwili przed wkroczeniem do innej rzeczywistosci.

Symbole religijne moga przetrwac, pozostajac w krajobrazie, w oderwaniu od
swoich pierwotnych funkcji. Na Dolnym Slasku dosy¢ powszechnym elementem sa
kamienne krzyze, stawiane miedzy innymi na znak pokuty/zadoscuczynienia jako
tzw. ,krzyze pokutne”*. Niekiedy rowniez znaczenie ,uswiegcajace” przypisuje sie
kamiennym krzyzom szczytowym wmurowywanym np. wtornie w mury lub Sciany
koscielne, mylnie interpretowane po6zniej jako pokutne. Po latach w skutek utraty
wiarygodnego kontekstu historycznego ,krzyz pozostaje tylko krzyzem”, rzadziej
autentycznym pomnikiem sredniowiecznego prawa. Niekiedy trudno znalez¢ w zro-
dfach historycznych, lokalnej pamieci czy w krajobrazie motywow/kontekstu sakra-
lizacji — stad symbole religijne w niektdrych miejscach moga zaskakiwac (fot. 4).

Zycie czlowieka w miescie w wigkszym stopniu niz na wsi toczy si¢ w zamknie-
tych wnetrzach niz w otwartej przestrzeni. Strefy sacrum i profanum maja tutaj wy-
razniejsze granice. Koscioly, katedry, kaplice, cmentarze organizowaty przestrzennie,
poza nielicznymi wyjatkami (zob. Chylinska, Kosmala, 2012) zycie religijne spotecz-
nosci, oddzielajac je wyrazna granica od tego, co ,nie-Swiete”. Nie oznacza to, iz
formy i detale architektoniczne wraz z ich religijna symbolika nie oddziatuja”.
Obiekty religijne, panstwowe (odzwierciedlajace site wladzy), edukacyjne (centra
nauki, kultury i sztuki) i finansowe zgrupowane w centrum miast odzwierciedlaty
w miniaturze porzadek i gtowne ,filary” Swiata a ,wieze starych kosciotow [...]
podkreslaty wertykalny porzadek symboliki przestrzeni (Bierwiaczonek, 2011: 89).
W miescie, poza budowlami petniacymi funkcje stricte religijne, trudniej znalez¢
symbole religijne w np. detalu architektonicznym (fot. 5) zabudowy mieszkalnej,
czesciej sa to motywy wpisujace sie w uniwersalny dorobek kultury europejskie;.
Gléwnymi enklawami sacrum w miescie, poza miejscami sprawowania kultu, sa
cmentarze.

¢+ W taki sposob mozna interpretowac ich geneze jedynie wtedy, gdy Zrodia historyczne potwierdzaja
fakt zawarcia tzw. ,umowy kompozycyjnej” — rodzaju ugody zawieranej formalnie przez zabdjce
i strone pokrzywdzong (np. rodzine ofiary) okreslajaca wielkos¢ i rodzaj zadoS¢uczynienia (zob.: Woj-
tucki, 2005).
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Fot. 4. Kapliczka szafkowa z obrazkiem Matki
Bozej na przydroznym debie w obrebie Wro-
clawia (ul. Rdestowa).

Forma u$wiecenia nietypowa dla ofiar wypadkéw
drogowych, w poblizu nie znajdujg si¢ natomiast
zadne zabudowania — cho¢ MB u$wieca nadal to
miejsce, kontekst sakralizacji pozostaje nieznany.

Photo 4. Cabinet shrine with image of Our Lady
on the roadside oak in Wroctaw (Rdestowa St.).

Untypical sanctification form for victims of the car
crashes, there are not any residential buildings in
neighborhood of this place. Even Our Lady still con-
secrates it, a context of described process remains
unknown.

Fot. 5. Figura Matki Bozej z Dziecigtkiem na narozniku kamienicy

przy ul. Szewskiej we Wroctawiu.

Rzadki przyktad wystepowania symbolu religijnego na budowli nie petniacej religijnych funkgji.
Czy jest to po prostu pewien ewenement czy tez wyjatkowos¢ tego typu obiektow jest
potwierdzeniem postepujacej desakralizacji (dechrystianizacji) przestrzeni miejskiej?

Fig. 5. Statue of Our Lady with Child located on the corner of old tenement
house in the Szewska St., Wroctaw.

Infrequent example of placement sacral symbol in the building with unreligious function.
Is this an exception or so unique object is a confirmation of proceeding desacralization
(dechristianization) of urban space?
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Wydaje sig, iz w przestrzeni publicznej wspotczesnego miasta zachodnioeuropej-
skiego rzadko mamy do czynienia z nadawaniem przestrzeni nowych religijnych
znaczen. Religijne (mikro)symbole, figury, pomniki, nawet jesli istnieja w przestrzeni
miejskiej, odbierane sa czesciej jako sktadowa codziennego krajobrazu miasta, przez
pryzmat innych wartosci estetycznych, artystycznych, humanistycznych, itp. Para-
doksalnie, takie wartosci wiasnie reprezentuja liczne w krajobrazie polskich miast
pomniki Jana Pawtla II (zob. Ozdg, 2005). Chociaz niektorzy nadaja im szersze, reli-
gijne znaczenie, swiadcza li tylko o religijnym odrodzeniu Polakow, wyrazaja takze
dume ze wspodlnoty pochodzenia, z dokonan papieza®.

Wspolczesnie dos¢ powszechnym zjawiskiem, ktdére mozna rozmaicie interpre-
towac, bylo stawianie w catej Polsce krzyzy ,,milenijnych” (fot. 6). Pretekstem narzu-
cajacym sie bylo przejscie z drugiego do trzeciego tysiaclecia — zdarzenie wyjatkowe
w skali pokolen, ale przede wszystkim ze wzgledu na obciazenie, jakie ze soba niesie
data , milenijna”, przelomowa/przejscia. Takie okresy nacechowane sa wzmozeniem
aktywnosci religijnej, o czym donosza materialy historyczne. Na przyktad zblizaniu
si¢ XX wieku towarzyszylo powstaniu wielu religii i sekt millenarystycznych. Wyjat-
kowos¢ roku 2000 mogta sktania¢ do dziatan majacych na celu potwierdzenie, zaak-
centowanie przynaleznosci cztowieka, spotecznosci, kraju do Chrystusa. Analogiczne
zjawisko zachodzi rowniez w mniejszych (zamknietych) przestrzeniach publicznych
— znamiona terytorialnosci nosi chociazby powszechny zwyczaj umieszczania sym-
boli religijnych w pomieszczeniach publicznych (np. krzyzy w klasach szkolnych®).

Stawianie krzyzy milenijnych mozna takze interpretowac w plaszczyznie teryto-
rialnosci — jako manifestacje/przejaw dominacji religii wynikajacej z jej rzeczywistej
sity lub odwrotnie — jako zachowanie obronne wobec rosnacej laicyzacji przestrzeni
publicznej. Jednak odarcie tego procesu z wymiaru duchowego powoduje zatrace-
nie/zagubienie istotnych znaczen. Natomiast wyrazistym przykladem sakralizacji
przestrzeni, gdzie pozareligijne wymiary sg wyrazne zaakcentowane, jest postawie-
nie poteznej figury Chrystusa Zbawiciela na rogatkach Swiebodzina (fot. 7). Wiel-
kos¢ figury i rozmach inwestycji w pordéwnaniu z otoczeniem wskazuje na istnienie
takze innych przestanek kierujacych budowniczymi, niz tylko dewocyjnych...

Jednakze, pomimo zauwazalnej laicyzacji przestrzeni miejskiej zachowato sig
w niej nadal wiele przejawow sakralizacji: przykltadem jest chociazby dosy¢ popu-
larna, publicznie odrodzona po 1989 roku, praktyka poswiecenia kamieni wegiel-
nych wmurowywanych w fundamenty szczegdlnie waznych w zyciu/dla zycia spo-
fecznosci budowli publicznych. Wydarzenie takie jest obecne, nawet w niechetnych
chrzescijanstwu, mediach i takze to stanowi potwierdzenie przeswiadczenia, iz ten

5 S pomnikami, upamigtnieniami a nie figurami $wigtego. Jednak, by¢ moze w kontekscie bliskiej
beatyfikacji Jana Pawta Il beda podlegac¢ znaczeniowej transformacji, ,uswigceniu”, stajac si¢ obiek-
tami kultu w tym samym stopniu co figury innych swietych.

¢ Aczkolwiek opisywane dzialanie mozna powiazac rowniez z przywracaniem w Polsce w przestrze-
niach publicznych obecnosci i rangi symbolom religijnym po latach przymusowej komunistycznej
laicyzacji paristwa.
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Fot. 6. Krzyz milenijny (10 m wyso- Fot. 7. Monumentalna figura Jezusa na obrzezach
kosci) gérujacy nad Dobromierzem. Swiebodzina (fot. K. Sojka).

Photo 6. Millenary cross (10 m high) Photo 7. Monumental statue of the Christ located
tower over Dobromierz. on the periphery of Swiebodzin (photo by K. Sojka).

bogaty w symbolike religijng obrzed moze by¢ traktowany jak rytual magicznego
zaklinania, zabobon, folklor lub atrakcyjny, malowniczy dodatek rozpoczynane wta-
$nie inwestycji.

Sakralizacja moze by¢ odpowiedzia na poczucie zagrozenia, braku bezpieczen-
stwa, ktore wynika checi obrony, ochrony $wiata (swojego, $wigtego) przed sitami
chaosu: demonem, ztym duchem, wroga sifg etc., lub zwyklym strachem przed nie-
znanym, przysztoscig itp. (fot. 8). Krzyz na rogatkach, odpowiednie rytuaty religijne,
przeciecie wstegi, uroczyste odstoniecie/otwarcie maja by¢ gwarantem, zabezpiecze-
niem przez tym, co moze zagraza¢. Obecnos¢ krzyzy nad drzwiami pomieszczen
mieszkalnych (od wewnatrz) zapewnia pokdj domowi, a zanikajacy juz zwyczaj opi-
sywania drzwi wejSciowych literami C+M+B nawiazuje do wydarzen Starego Testa-
mentu, gdzie oznaczenie domdéw krwia baranka paschalnego miato chroni¢ dom
i jego mieszkancow od nieszczescia/kary, jednoczesnie identyfikujac ich jako wy-
znawcow prawdziwej/stusznej wiary. Oznaczenie C+M+B mozna ttumaczy¢ jako
Christus Multorum Benefactor [Chrystus dla wielu jest dobroczyricq] lub Christus Mansio-
nem Benedicat [Niech Chrystus btogostawi temu mieszkaniu].

Interpretacja sakralizacji moze tez po6jS¢ w inna strone. Mozna traktowac ja jako
forme zapewnienia sobie , bozej protekcji”: symbolika religijna i jej obecnos¢ w prze-
strzeni prywatnej i publicznej stanowi wowczas zabezpieczenie od ztego, zapewnia
pomyslnos¢. Za pomoca magicznych zabiegow wystraszony, zagubiony, staby
i/poniewaz ,niecywilizowany” czlowiek stara si¢ zmusi¢ transcendencje do przy-
chylnosci lub co najmniej do nie zwracania uwagi na niego. Do niedawna powszech-
ny zwyczaj umieszczania obrazow swietych i/lub krzyzy w domach czy mieszka-
niach, dzi$ uznawany jest za charakterystyczny juz tylko dla mieszkann osob
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starszych, kultywujacych tradycyjny, przywiazany do rytualéw model religijnosci —
generalnie ,,nienowoczesnych”. W tym rozumieniu sakralizacja jest reliktowym ry-
tuatem, coraz mniej zrozumialym, zanikajacym, majacym wylacznie religijny (lub
magiczny) wymiar. Dzisiaj taka ,,sakralng aranzacje” przestrzeni domowej coraz cze-
Sciej mozna zobaczy¢ w skansenie (jako zrekonstruowane swiadectwo dawnych
zwyczajow (fot. 9), niz w ,zwyczajnym” mieszkaniu. Ale przeciez w tych samych
miejscach pojawiajq si¢ ,nowoczesne” odpowiedniki tamtych artefaktéw: podkowa,
jemiota, posazki Buddy, plakaty idoli (!) a sama struktura mieszkania przeksztatcona

zostata zgodnie z wymogami feng shui.

Fot. 8. Wielki symbol krzyza na dachu, Fot. 9. Zrekonstruowana izba mieszkalna
powstaly poprzez wykorzystanie wiejskiego gospodarstwa w skansenie w Punisku
kolorystyki dachéwek. — $wiete obrazy nad stotem (lewy gdrny rog).
Photo 8. Large symbol of holy cross Photo 9. Room of rural farm reconstructed
placed on the roof, created in the open-air museum in Punsk — sacred
by colored roofing tiles. paintings above the table (top left corner).

W wielu regionach Polski niemal kazde obejscie posiada wlasny , gwarant
ochrony” (,,bozej protekcji”) w postaci przydomowej kapliczki lub krzyza. Spotyka-
ne formy architektoniczne lub stylowe sg rézne: od samodzielnych kamiennych lub
drewnianych krzyzy lokowanych w granicach posesji, po wneki ze swietymi obraz-
kami lub figurkami w ogrodzeniu obejscia (jako element konstrukcyjny lub dekora-
cyjny bramy) lub bezposrednio w $cianach budowli mieszkalnej (fot. 10-12). Opisane
dziatania wyraznie wskazuja, iz procesy sakralizacji nie musza mie¢ odgdrnego, in-
stytucjonalnego wsparcia. Wynikaja one réwniez z inicjatywy poszczegolnych osob,
nie tylko w przestrzeni sgsiedzkiej (wies, male miasteczko), ale przede wszystkim
prywatnej. Powszechnos¢” wystepowania takich (przy)domowych detali religijnych

7 Np. w przygranicznej gminie Gluchotazy w niektoérych wsiach niemal kazdy dom mieszkalny zaopa-
trzony jest w przydomowy krzyz lub posiada ,religijna” wneke w scianach szczytowych budynkow.
Powszechnos¢ i powtarzalnos¢ takiego , uswiecania” przestrzeni prywatnej i publicznej jest charakte-
rystyczna dla terenéw wiejskich na Gornym Slasku.
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mozna wytlumaczy¢ utrwaleniem wielowiekowa tradycja pewnego wzorca architek-
tonicznego, ale i tradycyjnym modelem religijnosci.

Wszystkie te interpretacje nie majq znaczenia dla cztowieka wierzacego. Wymie-
niane artefakty wypelniajace Swieta przestrzen, religijnie nacechowana aranzacja
przestrzeni, zachowania rytualne, maja wobec samych relacji z sacrum znaczenie
drugorzedne.

Fot. 10-12. Formy ,bozej protekcji” w otoczeniu doméw mieszkalnych: po lewej —
przydomowy krzyz, w $rodku — rodzaj przydomowej kapliczki, po prawej — swiety
obrazek umiejscowiony bezposrednio w filarze bramy wjazdowej domostwa
(stan zachowania nie ma tu zadnego znaczenia).

Photo 10-12. Patterns of ‘God’s protection” in neighborhood of residential buildings:
on the left — adjacent cross, in the middle — example of adjacent private chapel, on the right —
holy picture located directly in a pillar of homestead gate (preservation state is not important
on presented chapel image).

W tradycyjnym srodowisku wiejskim sacrum wkraczato nie tylko w obreb obej-
Scia, zapraszano je rowniez do wnetrza domu. Sulima (2007) opisuje wystepujacy
w stowianskim kregu kulturowym zwyczaj ,ofiary budowlanej” z welny, zboza
i pieniedzy, ktéra mozna rozwazac jako swoiste zaproszenie Tréjcy Swietej w obreb
domu, a jednoczesnie akt oddzielenia strefy sfery zewnetrznej od wewnetrznej,
oswojonej i obcej. Autorka postuguje si¢ okresleniami , przestrzeni swietej — domo-
wej w odrdznieniu od swieckiego chaosu na zewnatrz”. Bowiem osiedlenie sig, zbu-
dowanie domu jest niejako powtorzeniem aktu stworzenia, nasladowaniem dziata-
nia Stworcy, zaprowadzeniem porzadku w chaosie — czyli kosmogonia, a wiec kon-
sekracja przestrzeni (Eliade, 1996). I chociaz popularne poswigcenie przestrzeni do-
mowej nie wydaje si¢ sakralizacja w znaczeniu odkrywania hierofanii to jednak ze-
staw rytuatow ma na celu raczej potwierdzenie/przypieczetowanie zaistniej juz sa-
kralizacji anizeli ustanowienie nowej/specjalnej wiezi ze sfera sakralng (za wyjatkiem
egzorcyzmow).
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W samym wnetrzu domu wyrdzniano miejsca mniej lub bardziej , uswigcone”,
z ktérych jednym z wazniejszych byto miejsce, w ktorym stat stot (,swiety kat, poku-
cie na Mazowszu). Przy stole kontakt z sacrum uwidacznial si¢ najmocniej poprzez
modlitwe poprzedzajaca spozywanie positkdw, umieszczanie swietych obrazéw na
Scianach ponad stotem (Sulima, 2008)
(fot. 13). Takze czas, kiedy wszyscy
czlonkowie rodziny gromadzili sie
w tym miejscu nabierat sakralnego cha-
rakteru (kolacja, obiad, S$wieta, waz-
ne/trudne momenty); niekwestionowa-
nym przewodniczacym tym wydarze-
niom byt ojciec, maz, glowa rodziny,
zasiadajacy w miejscu eksponowanym,
naczelnym — w kazdym razie na stale
swoim. Nie tylko miejsce, ale rowniez
zebrana wspdlnota i czas gromadzenia
nabieralty = uswieconego charakteru.
Wkroczenie do tej Swietej przestrzeni

B oo SOuETS
Fot. 13. Przyklad, rzadko juz spotykanego,
Swietego obrazu zawieszanego nad stotem

kuchennym.

i czasu przez osoby trzecie bylo limito-
p Y y Photo 13. An example of sacred painting

usually hang above the kitchen table,
nowadays hard to occur.

wane i zalezalo od wielu okolicznosci:
stopnia pokrewienstwa / powinowactwa
(rodzinnemu, codziennemu positkowi
mogla towarzyszy¢ tylko najblizsza rodzina), czasu (uroczystos¢ / Swigtowanie), ran-
ga/waga wyjatkowych wydarzen (szczesliwe albo tragiczne wydarzenie)etc. Obcych
przyjmowano przed progiem domu a sprawy oficjalne/urzedowe zatatwiano w przed-
pokoju lub goscinnym czyli w domowej przestrzeni publiczne;j.

Wobec tej skomplikowanej, chociaz przeciez od wiekow znanej i uznanej struktu-
ry swietej czasoprzestrzeni domowej jej przeksztalcenie a nawet zanikanie, obser-
wowane w ostatnim pdtwieczu tez majq wielowymiarowy charakter. Najwyrazniej-
szym obserwowalnym objawem tego procesu jest przesunigcie Srodka ciezkosci
Swietej przestrzeni ze ,Swietego kata” (najczesciej w kuchni lub jadalni) w strone
obszaru z telewizorem, kanapgq i niskim stolikiem. Rodzinne spozywanie positkdéw
przy wspolnym stole przestalo by¢ rytualem a samo jedzenie zostato zredukowane
do czynnosci czysto fizjologicznej, ktéra mozna odby¢ wszedzie (w barze, w komu-
nikacji miejskiej, na ulicy, przy biurku, przed telewizorem etc.). Gromadzenie si¢
w przestrzeni wypoczynkowej miedzy kanapa a telewizorem nie ma tego sakralnego
wymiaru co wspdlnotowe gromadzenie si¢ wokot stotu. Chcac — nie cheac, przy stole
koncentrowano sie na sobie/wspdlnocie a przed telewizorem na tym wtasnie artefak-
cie (nawet jesli oglada sie film o tematyce religijnej) — wtargniecie odbiornika telewi-
zyjnego do $wietej przestrzeni domu/rodziny prowadzi do jej desakralizacji.

Ponadto dezintegracji ulegt czas gromadzenia si¢ oraz struktura rytuatu. Teraz
kazdy sam wybiera pore zasiadania przed odbiornikiem (czesto sa to godziny tzw.
,prime time”), poswieca na te czynnos¢ wiecej czasu niz spozywaniu positkéw a catosci
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»przewodniczy” juz nie glowa rodziny ale ten, kto dzierzy pilota. Ponowoczesna
struktura przestrzeni domowej blizsza jest chaosowi — w kazdym razie dawna, upo-
rzadkowana swieta czasoprzestrzen uleg(t)a entropii.

SAKRALIZACJA PRZESTRZENI W SYSTEMACH QUASI RELIGIJNYCH
(POLITYCZNYCH)

Sakralizacje mozna rozpatrywa¢ w kategoriach manifestacji odmiennosci czy
podkredlania wyjatkowosci w sensie ofensywnym, agresywnym, jako przejaw za-
wlaszczania przestrzeni, zaznaczania dominacji. Jaskrawym przykladem zawtasz-
czenia symboliki religijnej bylo wykorzystanie symbolu swastyki (przeksztalconego,
hinduistycznego symbolu religijnego) w Trzeciej Rzeszy (naznaczenie i zawtaszcze-
nie przestrzeni materialnej i religijnej), w ktdérej nardéd oraz wszystko co z nim zwia-
zane (rowniez w aspekcie przestrzennym i krajobrazowym) nabrato quazi-
religijnego czy wrecz mistycznego sensu. Wydarzenia panstwowe, zjazdy partii czy
wreszcie architektura publiczna lub reprezentujaca potege panstwa/ideologii nasla-
dowaty rytuaty lub symbolike religijna® (nie tyle jednak chrzescijaniska, co nawiazu-
jaca do religii/mitologii starogermanskich). W architekturze nazistowskiej positko-
wanie si¢ chrzescijanska estetyka doskonale wida¢ na przykladzie nieistniejacej dzi$
,Weihehalle” (Hali Swigcer)) w Domu Niemieckiego Wychowania w Bayreuth (pro-
jekt Hansa ReifSingera, 1934-1935), gdzie swastyka i monumentalna figura kobie-
ty/matki stylizowanej na Madonne stanowia niejako odpowiedniki chrzescijaniskich
symbuoli religijnych, a catos¢ zachowuje charakter sakralny (zob. Dobesz, 1999). Po-
dobne zabiegi stosowano np. w upamigtnieniach nazistowskich, ktére miaty stano-
wic¢ nowe sacrum ideologii nazistowskiej (m.in. nieistniejace mauzolea: na Gdrze sw.
Anny, w Tannenbergu [Szymbark] czy pozostajace w ruinie w Walbrzychu, fot. 14),
chociaz te juz bezposrednio do symboliki chrzescijanskiej si¢ nie odwotywaty.

Komunizm, zwalczajac religie oraz eliminujac wszelkie przejawy religijnosci
w sferze prywatnej i publicznej, w istocie zastgpowat symbole religii tradycyjnych
parareligijnymi, komunistycznymi emblematami oraz tworzyl, takze na wzodr, wta-
sne miejsca kultu. Bardzo szybko komunistyczna ideologia stworzyta swoje relikwie
(np. Lenina w Zwiazku Radzieckim/Rosji, Ho Chi Mingha w Wietnamie), $wiete
ksiegi (Czerwona Ksigzeczka Mao w Chinach) i miejsca kultu zwiazane z rewolucja
(np. Schody Potiomkinowskie w Odessie, mauzoleum Lenina przy Kremlu, mauzo-
leum Mao Zedonga na Placu Niebianskiego Pokoju w Pekinie, nieistniejace juz mau-
zoleum Georgi Dymitrowa w Sofii, Atatlirka w Ankarze). Wykreowano masy me-
czennikoéw ,,dla sprawy” i 0sob objetych kultem, ktore miaty stanowié alternatywe
wobec chrzeScijanskich swietych. Bardzo szybko rowniez obrazy wodzow rewolugji,
czesto w religijnej estetyce, pojawily sie w przestrzeni publicznej w miejscu niedaw-
nych symboli religijnych.

8 Leni Riefenstahl uwiecznila/wykreowala/wyrezyserowata , mistyczng” oprawe zjazdéw partyjnych
czy wydarzen panstwowych (zaréwno w warstwie obrazu, jak i filmowanych zachowar).
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Fot. 14. Ruiny mauzoleum bojownikéw ruchu narodowo-socjalistycznego
w Walbrzychu (projekt Roberta Tischlera, 1936-1938).
Surowa architektura i lokalizacja budowli stylizuje obiekt na (poganska, germariska)
Swiatynig, miejsce obcowania z tajemnym, narodowym sacrumi.

Photo 14. Mausoleum ruins of the combatants of Nazi movement in Watbrzych
(project by Robert Tischler, 1936-1938).

Rough architecture and specific building location imitate the structure to German/pagan temple,
a place designated for intercourse with secret, national sacrum.

Analogicznie rowniez jak w przypadku wielkich religii komunizm tworzyt swoja
mitologie (np. Dtugi Marsz w Chinach) czy wrecz komunistyczng , hagiografie” (np.
posta¢ Wasilija Czapajewa). Przestrzen podlegala sakralizacji na wiele sposobdw:
miejsca kultu wystepowaly praktycznie wszedzie i podlegaty hierarchizacji (ideolo-
gicznej, partyjnej), przy czym najwazniejszym ,centrum pielgrzymkowym” byt gréb
Lenina na Kremlu. Generalnie ranga miejsca zalezala od zajmowanego miejsca
w systemie a spektrum ,swietych miejsc” obejmowato groby dzialaczy, cmentarze
(zwlaszcza wojenne), budynki i obiekty, upamietnienia oraz czasowe miejsca kultu,
na przyklad te miejsca, w ktdrych odbywaty sie uroczystosci komunistyczne. Wielkie
Swieta gromadzity na wielkich placach wielkie ttumy, ktdre uczestniczyly w odpra-
wianiu wszedzie podobnych rytualéw (wystarczy przypomnie¢ sobie swigto rewo-
lucji pazdziernikowej czy obchody 1 maja itp.). Idolatria stanowita czes¢ ideologii,
czy raczej praktyki komunizmu. Sakralizacja przestrzeni i rytualizacja obchodow
miata miejsce w skali makro, jak i mikro — obchody $wiegta rewolucji pazdziernikowej
w ramach apelu w szkole podstawowej w matej wsi tez miaty taki charakter, rytuaty
odprawiono wrecz z nabozenstwem, a wykorzystywanym symbolom (portrety,
czerwona flaga) okazywano (przynajmniej teoretycznie) czes¢ i szacunek. Wielki sys-
tem quasireligijny, jakim byl/jest komunizm sakralizowat przestrzer na wielka skale,
w deklaracjach zaciekle walczac z sakralizacja.

W tym kontekscie najpowszechniejszym i najrozleglejszym przejawem sakraliza-
gji przestrzeni w wymiarze politycznym jest wznoszenie pomnikéw narodowych/
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panstwowych. Upamigtnienia bohateréw, wielkich postaci, polegtych czy przelo-
mowych wydarzen (na przyklad bitew, zwyciestw) wyznaczajq zasieg Swietej prze-
strzeni narodu — ojczyzny. Sa jednoczesnie , $wigtymi miejscami”, do ktérych zmie-
rzaja w ,pielgrzymkach” przedstawiciele i cztonkowie wspdlnoty najczesciej przy
okazji waznych wydarzen — swiat narodowych/panstwowych w celu odprawiania
przypisanych, odpowiednich rytuatléw. Wznoszenie swoich pomnikéw i obalanie
lub przeksztalcanie obcych moze by¢ porownywane z podobnymi praktykami
z okresu wczesnej chrystianizacji czy islamizacji — wszedzie poprzez stawianie wia-
snych $wietych znakéw i podejmowanie odpowiednich praktyk przestrzen byla
uswiecana, wlaczana w obreb Kosmosu, oswajana ale tez przejmowana i przywlasz-
czana (por.: Kosmala, 2004). Zwtaszcza upamiegtnienia tych, ktdrzy oddali (,, poswie-
cili”) zycie za ojczyzne maja w sobie szczegdlng moc, stanowia elementy scalajace
ojczyzne — swieta przestrzen narodu.

SAKRALIZACJA A GROBY. USWIECENIE PRZESTRZENI PRZEZ KREW
(OFIARE KRWI)

Chociaz zrodlostow sakralizacji bardzo scisle wiaze zjawisko z religia to w nie-
ktorych wypadkach znaczenie quazi-religijne nadawane jest przestrzeni, czy miej-
scom uswieconym , przez krew” (blood-sanctified). Krew odgrywa wazna role w wie-
lu religiach, zarowno etnicznych (np. rytuaty inicjacyjne), jak i uniwersalistycznych
(krew jako ofiara, pokuta, oczyszczenie, itp.). Takze dla nacjonalizmu i innych naro-
dowotworczych koncepdji (majacych parareligijny charakter) krew, jej przelewanie,
ofiara z zycia/krwi podczas wojny itp. stanowia ,, pozywke” istotng dla ich trwania
czy rozwoju. Krew bohaterow — jak meczennikow — uswieca dzielo, sprawe, wspol-
note, narod’. Miejsca $mierci, zwlaszcza tragicznej, martyrologii, groby wyznaczaja
Swietq przestrzen (narodu).

Przypisywano krwi zwykle semantyczny dualizm: krew miata by¢ jednoczesnie
niebezpieczna (a nawet demoniczna) lub uzdrawiajaca, przynosi szczescie lub nie-
szczescie, stanowi znak pokuty lub zmazuje hanbe (Roux, 1994: 8). Przelanie krwi
symbolizuje ofiare, ktorej doniostos¢ utrwalana jest nie tylko w rytuatach, ale réw-
niez w stawianiu ottarzy/ pomnikow/upamietnien czy innego materialnego znaku
kultu. Krew zatem moze uswiecac przestrzen (lub by¢ narzedziem tegoz).

Krew przelana w stusznej sprawie usprawiedliwia i uswigeca smier¢. Szczegdlnie
w Polsce krew Zotnierzy/powstaricow poleglych za czesto z gory przegrang sprawe
(w okresie zaborow czy okupacji) sklada sie silnie na narodowa tozsamosc¢, jest cze-
Scia jego etosu. Krew bohateréw sakralizuje przestrzen narodowa, stad tak silne
przywiazanie do miejsc bitew, potyczek, martyrologii, zwlaszcza, jesli u ich podtoza
nie znajdowaly sie partykularne interesy, ale ,by¢ albo nie by¢” narodu (obrona

o ,Krew przelana jest Swieta, bo przelana w imie¢ ochrony dobra wspoélnego i porzadku publicznego”
(przytoczone z pamieci) — takie zdanie mozna bylo ustysze¢ 02.05 2012 roku w audycji radiowej,
w czasie ktorej miedzy innymi objasniano geneze i znaczenie $wiat: Flagi i Konstytugji 3. Maja.
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Ojczyzny). Idea narodu traktowanego jako sacrum upowszechnita si¢ w Polsce
w okresie zabordw wraz z poezjq narodowych wieszczéw czy narodzinami idei me-
sjanistycznych!®. W dziewietnastowiecznej filozofii polskiej wyraznie akcentowano
wiez miedzy religia, narodowoscia i absolutem (Gorynska-Bittner, 1997).

Wojna o groby to materialny przejaw sporu o przestrzenn (narodowa, swieta).
Groby zmartych, poleglych, zameczonych nie tylko nadaja przestrzeni sakralny cha-
rakter lecz rowniez stanowia widomy znak przynaleznosci — nasze groby w naszej
ziemi. W tym kontekscie, ukazywane przede wszystkim jako humanitarne i zgodne
z migedzynarodowymi porozumieniami, przenoszenie na jeden wyznaczony cmen-
tarz ciat Zolnierzy niemieckich pochowanych w grobach rozrzuconych!' po catym
Slasku nabiera innego wymiaru, gdyz moze by¢ odbierane jako przejaw wiaczania/
potwierdzania przynaleznosci Slaska do polskiej przestrzeni narodowej. Nie udato
sie tego przeprowadzi¢ na Slasku Opolskim. Glosem Mniejszosci Niemieckiej czesé
mieszkancoéw wyrazita sprzeciw i zamierza(ta) nie dopusci¢ do ekshumacji argumen-
tujac, ze zolnierze ci pochowani zostali u siebie/w ojczyznie: na swoich cmentarzach,
w rodzinnych miejscowosciach i/lub groby te sg otoczone stala opieka zyjacych...

Smier¢ cztowieka, zwlaszcza ta tragiczna, nawet dla cztowieka deklarujacego sie
jako niewierzacy, nie jest zdarzeniem obojetnym — dla wierzacych ma gleboki sens.
Dramat przedwczesnej lub gwattownej Smierci niejednokrotnie pozostawiat po sobie
materialny slad w krajobrazie; wspodtczesnie chyba najbardziej jaskrawym przykia-
dem silnej potrzeby zaznaczenia jednostkowego aktu ,uswigcenia” miejsca smierci
(przelania/rozlania krwi) jest stawianie krzyzy lub tablic pamiatkowych dla ofiar
wypadkow drogowych (fot. 15). W krajobrazie Polski nie dziwia krzyze przy ruchli-
wych drogach, cho¢ nie dla wszystkich ich znaczenie wydaje si¢ oczywiste. Chociaz
z uwagi na intensyfikacje zjawisk, rozwdj transportu i zwigzana z nim liczbe $mier-
telnych wypadkéw, sama intencja zjawiska (upamietnienie, sakralizacja miejsca
$mierci a poniekad nadanie religijnego sensu niespodziewanej, niezrozumiatej
$mierci) nie jest zjawiskiem ani wspotczesnym, ani wyjatkowym (fot. 16). Wypadek,
$mier¢ kumuluje ponadto poczucie nicosci, pustki, braku bezpieczenstwa, wprowa-
dza chaos w przestrzen — stad uswiecenie poprzez postawienie krzyza jawi si¢ jako
proba przywrdcenia porzadku, ,zalatania wyrwy” w przestrzeni, poukladania na
nowo swiata. Nie wyklucza to i innych znaczenl — niejako , powierzchownych”: pa-
mie¢, przestroga, itp.

10 Trudno wskaza¢ poczatek tego procesu. W pismach romantykéw nadal wystepuje Polska wielona-
rodowa ale juz na poczatku XX wieku, a zwlaszcza w okresie i po I wojnie swiatowej koncepcje nacjo-
nalistyczne i krajobrazu narodowego wyraznie dominuja w teorii (pismach) i praktyce (polityce).

1 Nie w sensie przypadkowosci, bowiem Zolnierze Ci pochowani byli glownie na lokalnych cmenta-
rzach, czesto w rodzinnych miejscowosciach.
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Fot. 15. Krzyze przydrozne , powypadkowe”.

Przydrozne upamigtnienia ofiar wypadkéw wspdtczesnie przybierajg forme trwatych
konstrukgji, projektow architektonicznych, ,dzikiej” (pozaprawnej), co nie znaczy, ze mniej
autentycznej sakralizacji przestrzeni (o czym swiadcza np. znicze).

Photo 15. Roadside crosses commemorated victims of the car crashes.

The roadside commemorations of the car crashes victims contemporary take the form of permanent
constructions, architectonic projects, ‘wild’— (illegal) but not less authentic — sacralization of the space
(people take care of this place, putting grave candles etc.).

Fot. 16. Upamietnienie tragicznie zmarlego (1867)
lesniczego zlokalizowane w okolicach Grobli
(w dolinie Mlynéwki, Pogdrze Kaczawskie).

Photo 16. Commemoration of forester, who die tragi-
cally, located in the neighborhood of Grobla
(in the Mlyndéwka Valley, the Kaczawskie Foothills).

SAKRALIZACJA W ZDESAKRALIZOWANE] PRZESTRZENI

Pomimo postepujacej desakralizacji przestrzeni publicznej, jak i do pewnego
stopnia prywatnej, symbole religijne nie utracily swojej znaczeniowej rangi. Na co
dzien czesto niezauwazane, w stanach réznego rodzaju zagrozen czy w sytuacjach
konfliktowych (niekoniecznie zwigzanych bezposrednio z religia) integruja, tacza
wokot wspodlnej sprawy.
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Wspolczesnie sakralizacja przestrzeni pu-
blicznej nie jest tak widoczna jak w przeszio-
Sci, cho¢ z drugiej strony przyjmuje formy cza-
sami spektakularne (przyktad Nowego Liche-
nia czy Swiatyni Opatrznosci Bozej) czy wrecz
przerysowane (monumentalna figura Jezusa
w Swiebodzinie). W tych wypadkach dziatania
te maja zwykle szersze znaczenie wykraczaja-
ce poza motywy ,czystej” sakralizacji prze-
strzeni (chociaz, jak wczesniej zaznaczono,
sakralizacja moze odzwierciedla¢ réwniez po-
zareligijne motywy).

Przejawem wspdlczesnej sakralizacji jest
swego rodzaju ludyczno$¢ symboliki religijnej,
spotykana nie tylko na wsi — naiwna / uprosz-
czona forma przedstawien symboliki religijnej
wydaje
(w formie, materiale/tworzywie, stylu) do wia-
ry przodkéw, prostolinijnej, pozbawionej zbed-
nych upigkszen (fot. 17).

Miejsca uswigcone symbolami religijnymi

sie by¢ zamierzonym powrotem

sa przedmiotem troski, jesli nie codziennej, to
przynajmniej w czasie celebrowania Swiat re-
ligilnych. Zwyczaj dekorowania kwiatami,
wstazkami, palenia zniczy nadal jest po-
wszechny. Tam, gdzie spotecznosci lokalne sa
dobrze zintegrowane w ramach swojej
wspolnoty konfesyjnej, mamy do czynienia
z pozytywnie zakonczonymi akcjami rewitali-
zacji przestrzeni sakralnej. Za przyktad moga
postuzy¢ odbudowy
obiektéw sakralnych, nie pelniacych na co

dwie zrujnowanych
dzien ,religijnych funkcji uzytkowych” - ka-
plicy p.w. sw. Anny w okolicach Krzeszowa
i kaplicy pod tym samym wyznaniem w po-
blizu Chetmska Slaskiego. Obie zlokalizowa-
ne w oddaleniu od miejscowosci ulegly niemal
calkowitej destrukcji, dzi$ znéw moga stuzy¢
wiernym. Nadal rowniez silnie zakorzeniong
wydaje si¢ funkcja ochronna symboli religij-
nych, czego przyktadem moze by¢ wspolczesna

Fot. 17. ,Jezus Strapiony”
w podwroctawskich Matkowicach.

Popularne przedstawienie postaci
Chrystusa — wspolczesna, ruralistyczna
forma w ciekawej lokalizacji (dziupla
drzewa na terenie przykoscielnym).

Photo 17. ‘The Pensive Christ’
in Matkowice near Wroclaw.

Popular representation

of the Christ — contemporary,
rustic form in interesting
placement (a hollow in

a tree on a churchyard).

Fot. 18. Kaplica Matki Bozej na osiedlu
kontenerowym w Swietej Katarzynie.

Photo 18. The chapel of Our Lady
located next to the container housing
estate in Swieta Katarzyna.

kaplica (imiennie adresujaca wotanie o ochrong do Matki Bozej)przy osiedlu konte-
nerowym w miejscowoséci Swieta Katarzyna pod Wroctawiem (fot. 18), szczegélnie
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mocno dotknietej skutkami powodzi w 1997 roku. Mieszkancy kontenerow to w du-
Zej mierze Gwczesni powodzianie.

Obecnie, gdy system opieki nad zabytkami wydaje sie¢ niewydolny, indywidual-
na lub spoteczna troska o malg architekture sakralng wydaje si¢ by¢ nieoceniona.
Jednakze przyjmuje ona niekiedy dos¢ specyficzne a nawet kontrowersyjne z kon-
serwatorskiego punktu widzenia formy. Oceniajac wyglad wielu przydomowych/
przydroznych kaplic, krzyzy mozna doj$¢ do wniosku, iz wyksztalcilo sie (zwlaszcza
na terenach wiejskich) co$ na

ksztatt wspodtczesnej , quasi-
ludycznosci”. Na krzykliwe,
| jaskrawe kolory malowane
kamienne lub drewniane fi-
gury swietych (fot. 19), prze-
dziwne konstrukcje chronia-
ce dewocjonalia, jak szklane
Bl gabloty, metalowe daszki,
{ ozdabianie za pomoca sztu-
cznych kwiatéw (fot. 20) czy
wspolczesnego  oswietlenia
w postaci swigtecznych lam-
pek, zarowek, jarzenidowek
nadaja niekiedy przestrzeni
sakralnej jarmarcznego albo
karnawatowego charakteru.

Fot. 19-20. Osobliwe wspotczesne dekorowanie
figur religijnych.

Photo 19-20. Peculiar modern decoration
of religious statues.

ZAKONCZENIE

Sakralizacja i laicyzacja to we wspdtczesnym $wiecie — w wbrew powszechnemu
przekonaniu o odrebnosci lub linearnosci — procesy toczace si¢ paralelnie, jeden dru-
giego nie wyklucza. Procesy desakralizacji, zeswiecczenia przestrzeni, dotycza tylko
pewnej czesci globu, podczas gdy generalnie $wiat na przelomie tysiacleci przezywa
ozywienie religijne. Natomiast w $rodowisku europejskim procesy sakralizacji nie
tyle zanikaja, co ulegaja transformacji — miejsce tych, ktére uzna¢ mozna za religijne,
zajmuja ochoczo inne, w tym , $wieckie”, stanowiace czesto beztadna mieszanke ry-
tuatow panstwowych, urzedowych, prywatnych, lokalnych i obcych oraz mniej lub
bardziej przypadkowych, wyrwanych z kontekstow, rytualéw pochodzacych z réz-
nych religii, gtéwnie niechrzescijanskich.

Jak widac rowniez z przytoczonych w pracy przykladéow nawet systemy totali-
tarne otwarcie i ideologicznie walczace z religia tworzyty ze swych , $wieckich” ry-
tuatow cos zgota podobnego, wykorzystujac nierzadko podobne/te same psycholo-
giczne mechanizmy, kulturowe skojarzenia czy symbolike.
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Miejsce sacrum w krajobrazie wydaje si¢ wiec raczej wobec opisywanych przez
autorow zjawisk niezagrozone, w zachodniej cywilizacji bardziej jednak w aspekcie
obecnosci, niz przetrwania znanych z przesziosci form i ksztattow.
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